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Abstract: The study problematizes the scenarios of the sacred before disaster, in
Mircea Eliade’s novel Noaptea de Sanziene, in which the evil is embodied by the
Second World War. We aim to identifying the spiritual experiences through which
the characters recover their identity disintegrated by the historical time of the war,
the scenarios through which the sacred transcend the fall into the historical time.
We also address the presence of the evil as a necessity, in a society which has
strayed from the guiding principles of the sacred, in which the chaotic structures
proliferate menacingly, the necessary return, through the accepted sacrifice, to the
lost unity of the self, ,, the myth of the eternal return”.

Keywords: sacred, profane, mythical time, historical time, spiritual experiences,
war

Intr-una dintre fasciile narativului de formuld anagogici, romanul Noaptea
de Sanziene scrie scenariul supravietuirii sacrului in fata dezastrului. Ne
referim mai ales la intalnirea directa a personajului principal, Stefan Viziru,
cu raul istoric, Marele Sacrificator fiind reprezentat de conflagratia mondiala
a celui de-al doilea razboi mondial. Angajat in scenariul devenirii istorice,
Stefan este chemat ,,in forja”, in cea mai abominabila si absurda ,,matrice de
foc” pentru a-si rescrie destinul, este invitat la cina de taina in care isi
regaseste numele interior, in contextul unui dialog indescriptibil, purtat pe
deasupra sa, intre Marele Sacrificator si Divinitate, preludnd neputincios n
fata vrajmasiei dezlantuite destinul bunului lov, un itinerariu al caderii.
Sacrul neimplinit din Stefan se masoara cu adversarul sau. In timpul celui
de-al doilea razboi mondial, omenirea se insotea din nou, simbolic, cu
,»falsul sot” (de Souzenelle 267) si se indrepta catre dezastrul necesar, un
parcurs al erorii, angajat arhetipal de lov, care salva prima cadere, adamica.
Aflat inca in dialog cu raul, omul se situeaza, ciclic, la hotarele lumilor
aparent antinomice, a caror sinteza va permite saltul calitativ, o mutatie
necesara in somaticul fiintei interioare, aflata, in setdrile ortogenezei pe
orbita sacrului implinit.

In Noaptea de Sinziene, Stefan isi pierde, n timpul celui de-al doilea
razboi mondial, sotia, copilul, casa. Ramane in viata sa cu lleana, sotia
misticd, legatda in destinul sau nepamantean de obsesia  desavarsirii
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spirituale. Scenariul reia prin Stefan schema biblica a supravietuirii in fata
dezastrului; personajul poartda masca lui lov, un Adam fortificat, reusind sa
depéseasca vrajmasia pusa prin blestem de Marele Sacrificator intre Om si
numele sau neimplinit si se salveaza din parcursul destinal al caderii, Se
intareste in inima sa in fata Marelui Sacrificator, acceptand dezastrul
sacrificial.

Intunecarea constiintei prin abominabila pierdere a sotiei si a
copilului antreneaza caderea in abisurile Sale seismice. Fiinta orbeste.
Cecitatea este rea. Fiinta coboard in uitare. Isi uitd partea sa feminina, isi
paraseste sufletul, iar ceea ce urmeaza este mobilizarea puterii masculine,
efort sisific al anamenezei, drum catre arhivele scrise Tn numele interior,
cununie sacra in lumina unei nopti sfinte de Sanziene, sambogakaya.

Acestea sunt contradictiile noastre tulburatoare, care se manifesta
atunci cand suntem pusi la incercare: cineva, in interiorul nostru
(constiinta nascuta, participant implinit in  Numele interior), stie ca
incercarea ¢ dreapta si are sens, ca ¢ grea de potentialul sau fertilizant
si propice cresterii. Acest cineva din noi, desi distrus, este dragoste.
In acelasi timp, mai exista in noi cineva care se teme, care tremura in
vechea sa piele si nu vrea s-o pardseascd, simtindu-se in siguranta,
deoarece s-a obisnuit cu ea. Ispitit sa blesteme, el se revolta. (de
Souzenelle 272).

Aceasta voce a revoltei interioare, gata sa blesteme dezastrul destinic
este redusa la tacere, intdia data, de lov care, refuzand sa il blesteme pe
Dumnezeu, nu ingaduie ruptura, divortul, calea catre caderile infinit
repetitive ale fiintei. Accepta durerile dezastrului si, pastrand vie cununia,
calatoreste in tenebrele fiintei, isi imbratiseaza intunericul, de unde isi
recapatd, paradoxal, vederea. Simbolic, o altd Noaptea sacrd de Sanziene ce
isi reveleazd Lumina.

Pentru Stefan, odata cu razboiul, incepe Faza Neagra a Marii Opere,
in care fiinta se identifica cu tenebrele. Tnainte de a face saltul calitativ al
fiintei, omul este exilat, forjat in focul dezastruos al raului. Calatoria 1n
noaptea fiintei nu se desfasoard inconstient, in planul ignorantei, ci n
acceptul curajos al constiintei, in ,,noaptea ce contine lumina”. Labirintul isi
reveleazd, arhitectural, verticalitatea. Inchiderea in orizontalul ignorantei
este transcens. Primul pas apofatic asezat pe prima treaptd a scarii ce duce
spre lumina, paradoxal, incepe in tenebre, coborare n infern, forjare a fiintei
,pana la contrapunctul Ayin, ,,Nimicul” adancurilor abisale, asa cum este
definit in Cabala. Fiecare treapta simbolizeaza arhetipal, un nou pamant de
intelepciune si inteligenta, cunoastere, co-intemeiata in cercurile interioare
ale fiintei. Omul coboara in adancuri pe o axis mundi, care il ajuta sa nu se
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desparta nici un moment de lumina ziditoare. Coborarea in infernul
individual, provocatd de infernul istoric restaurcazd mitic  geneza
individuala, de unde se recupereaza adevarata vocatie, In aparentul regres.
Stefan Viziru se situeaza simbolic in cautarea dedalica a Luminii. Scenariul
arhetipal este rescris cu precizia replicarii genetice, sistemele entropiei
cosmice refac iar si iar ordinea din haos, legic. Raul apare aici ca necesitate
ordonatoare, reseteaza softul vietii, virusat de amnezie, ameliorand si tinand
sub control dezastrele datorate insotirii cu ,,falsul sot”, dar pe care, se pare,
ca viata niciodata nu 1l distruge definitiv. Raul raméane ca un factor de control
necesar intr-o misterioasa si complexa tesatura (retea) cosmica. Pe ultima
treapta a labirintului, Tn adancul infernului sau, lov intalnea Leviatanul,
caruia 1i deschidea, in focul forjei, inima impietrita cu o imbratisare si
devenea Lumina, Alef incoronat, fruct copt al Pomului Cunoasterii. Si bunul
lov putea culege fructul Pomului Vietii. lona coborase si el in pantecele
Leviatanului, arhetip al tenebrelor inconstientului, sfaramase mormantul
memoriei si regdsise cunoasterea: ,,Ajuns in inima sinelui, cel care cunoaste
se afla in inima a tot ce are viatd” (de Souzenelle 282). Arhetipal, se reia
casatoria lui Oedip cu locasta, unirea fiului cu Mama Neagra a adancurilor.
In aceasti iesire din labirint este nevoie de o ciliuza. Pentru Orfeu aceasta
este Euridice, lumina esentiald a fiintei sale. Pentru Oedip, Antigona, pentru
Tezeu, Ariadna, pentru Stefan, Ileana. Stefan si Ileana, personajele lui
Mircea Eliade, nu repeta greseala Tntoarcerii savarsita de Orfeu, ci accepta,
salvator, saltul n subtilitatea luminii.

Caderea in Timp pare sa fie pentru personajele romanului incercarea
labirintului care, la sfarsitul experientelor expiatoare le readuce vederea
despatimitoare. Raul are chip omenesc si In roman el poartd madstile
razboiului, ale legionarismului, forme ale céderii si ale participarii colective
la ,,cina demonica”, la care omul primeste trupul si sangele ,,Marelui
Sacrificator”. Romanul Tsi poartd cititorii printre lumile carcerale ale
Leviathanului. Scenariul epic introduce tema uitarii identitatii si intrarea in
,»Vastul legat cosmic”. Contextul politic in care se desfasoara destinul tragic
al personajelor descrie in mod simbolic aspectul nocturn al fiintei. Intr-0
succesiune caleidoscopica, evenimentele istoriei ce isi proiecteazd teroarea
asupra lumii sunt urmatoarele: razboiul este anuntat de ocuparea Poloniei de
catre Germania nazistd; in tara primul-ministru, Armand Calinescu, este
asasinat de legionari; drept raspuns, sute de legionari sunt executati, iar
trupurile lor sunt expuse in piete, cadavrele sunt aruncate pe un maidan, in
apropierea Cotrocenilor s oamenii sunt invitati sd vina si sd priveasca aceste
atrocitati. Germania ataca Franta, Belgia si Olanda, Sovietele cer Basarabia,
Romania trece de partea Axei, generalul Antonescu cere regelui sa abdice.
Incepe Rebeliunea legionari, Garda de Fier se impotriveste generalului
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Antonescu. Pe strazile Bucurestiului evreii sunt ,,fugariti ca fiarele salbatice,
injunghiati si imbucatiti ca la abator!” ( Eliade: 11 12).

Rebeliunea legionara este vazuta apocaliptic: se instaleaza anarhia,
pungasii si haimanalele din mahalalele Bucurestiului devasteazad orasul,
pradeaza si omoard. Romania declard razboi sovietelor si cere recuperarea
provinciei Basarabia, pierdutd cu un an Tnainte. Urmeaza lovitura de stat a
regelui Mihai, incetarea ostilitatilor fatd de Soviete, intrarea in tara a armatei
,cliberatoare”, tifosul exantematic in Moldova, decimarea diviziilor
romanesti in Cehoslovacia, prabusirea lui Hitler. Haosul se instaleaza
abominabil: patrulele romanesti trag fara somatie in bandele de spargatori,
Berlinul este cucerit de trupele sovietice, se anunta moartea lui Hitler. In tara
se sperd in caderea guvernului Groza, impus de Visinski. Are loc la 15
august, bombardamentul atomic asupra Japoniei si in 1948, abdicarea
Regelui Mihai.

Experienta razboiului este transformatd in roman intr-o aventura
spirituald, o initiere despre caderea in timpul istoric. Experientele razboiului
aduc raul 1n intimitatea personajelor, il fac cunoscut in inima devastatd de
suferinta. Corupte in centrul fiintei, acestea coboara pe 0 axis mundi
interioara, spre haurile noptii apocaliptice, isi asuma puterile ,,Marelui
Sacrificator”. Izbavirea de rau in istoria decdzutd porneste insda, In mod
necesar, aventura spirituald a cautdrii. Pentru Stefan Viziru, Ileana, loana,
Anisie, Biris, Catélina, Eonul intrupat al 1ubirii extrage din fiinta corupta raul
si 1l Tnstrdineaza. Fiinta intelege mecanismele ispitirii ca fiindu-i straine, ii
deconspira inutilitatea scenariului si, dincolo de farsa tragicd a dezordinii
istorice, personajele descopera ordinea superioara. Raul, ramas exterior
inimii, nu mai poate corupe. Prin partea sa istorica, romanul decodeaza, in
limbajul religiosului fenomenologic, dezechilibrul provocat de razboi intre
logos si eros, principiile miturilor fondatoare.

Caderea in timpul istoric este surprinsa in rama unei farse absurde. La
fel ca in infratragediile ionesciene, personajele trdiesc sentimentul
abandonului; pe scena lumii, pare cd omul este singur, parasit de puterile
deinosului. Mircea Eliade intoarce aceastd intelegere nihilista in termenii
redescoperirii sacrului, singurul care poate da sens existentei. lesirea din
farsd este anuntata de procesul tainic al reamintirii identitatii sacre, enuntata
sophrosinic. ,,Eu nu sunt. Tu esti Cel ce este”. Singurul ,,spectator” lucid
metafizic se dovedeste Stefan Viziru, care nu se lasa controlat de istoria
tulbure, stiind sa destrame iluzia cosmica:

In fond nu ma pot ldsa posedat de un eveniment, oricat ar fi el de
actual si de catastrofal. Il discut un ceas, doud, incerc sa il inteleg, ma
acomodez sau nu ma acomodez cu el, dar apoi trec mai departe si ma
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ocup de altceva. Macar de atata libertate sa mai profitdm, cat ni se
mai Ingaduie: libertatea de a ne alege subiectele de reflectie, de
conversatie sau de gluma. (Eliade: | 147).

Stefan 1si asuma fata de istorie rolul celui care deconspira seductiile
camuflate ale raului, ce stau sub semnul lui Didbolé. In aventura razboiului,
,Marele Sacrificator” are inima de piatra, iar timpul sau perverteste. Stefan
intelege care este marele pericol: ca sensul istoriei sa dispara in pantecele
Leviathanului:

Tocmai asta te intrebam si eu adineauri: crezi intr-adevar ca numai
prin moarte ne putem elibera de Timp, de Istorie? Atunci existenta
omeneasca n-ar avea nici un sens. Atunci, ne-am afla aici, in viata, in
istorie, din greseald. Daca numai moartea ne ingaduie sd iesim din
Timp si din istorie, nu iesim de fapt nicdieri; regdsim doar neantul...”
Dar ce-mi spui mie toate astea?! il intreba Ileana cu o subitd enervare
in glas. De ce-mi vorbesti despre moarte si despre neant si despre
pantecul balenei?! (Eliade: | 157)

La fel cum profanul este considerat de catre Mircea Eliade o limitare
a sacrului manifestat si timpul istoric isi gaseste semnificatia doar in raport
cu timpul eschatologic, clipa istorica fiind o treapta necesard a scdrii catre
vederea eidetica. Starea paradisiaca este cadlauza destinului istoric, oricat de
greu ar parea de crezut. Constiinta mitica, ritualul religios, recupereaza
energiile inceputului, reamintesc starea paradisiaci. Intrebarea ce contine
camuflat mesajul spatiului paradisiac, prin aluzia la spatiul mioritic, revine
aproape obsedant: ,,mai ¢ mult pana la stana”?

Acolada istoriei cuprinsa intre anii 1936-1948, in care au loc
evenimentele, inchide simbolic personajele in pantecele Leviathanului,
animal monstruos din Vechiul Testament, simbol al Infernului, si al Judecatii
de Apoi:

E grav, continua infrigurat poetul. Succesul legionarilor inseamna un
nou succes pentru Hitler. Si triumful lui Hitler inseamnd moartea

noastra spirituald, si poate chiar fizica, moartea tuturor. (Eliade: |
167)

Intre parantezele istoriei fiinta lui Stefan nu cade in ,,somnul mortii”,
nu 1si uitd identitatea, nu devine captiva intr-un timp sldbit. Surghiunul este
ntrerupt, se transcend fracturile timpului. Tn afara acestui timp carceral,
Stefan se identifica cu ce este, nu cu ce are, 1si regaseste identitatea. Initierea
vine n urma vegherii: a sta de veghe, a fi pe deplin constient, a fi prezent in
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lumea spirtului  si oarecum absent in timpul istoric. Pentru Stefan Viziru
timpul istoric este incadrat de imaginatia mitica intre ,,inceputul lumii” si
Apocalipsda. Timpul istoric apare ca o enclava intr-un netimp sau intr-un
prezent vesnic. Destinul se traieste Intre parantezele timpului istoric decazut,
in care se da lupta cu ignoranta, cu suferinta, cu patimile, dar tot aici se afla
sl vindecarea:

»-.Spre a te vindeca de actiunea Timpului trebuie sa te Intorci Tnapoi
si sa dai de “Inceputul lumii(...)Viata n-ar merita triita daci, pentru
noi, oamenii moderni, ea s-ar reduce exclusiv la istoria pe care o
facem. Istoria se petrece exclusiv in Timp, si prin tot ce are el mai
bun, omul incearca sa se impotriveasca Timpului. Adu-ti aminte cand
te-ai indragostit prima oara. Mai traiai atunci in Timp?” (Eliade:l
214)

Stefan afld ca reintoarcerea este posibila, deoarece planurile nu au
fost niciodata separate: in cel mai negru timp al uitarii, omul s-a aflat
intotdeauna in vecinatatea centrului, langa o fereastra. Experientele fac parte
din proiectul sophianic si aduc in manifestare adevarul, viata traita
calauzitor. lesirea din labirint prin ferestrele de lumina, ,,frAnghii mistice”,
nlanturi de aur”, ,picaturi de lumind” ce aduc gustul de cer in fiinta, i
reveleaza lui Stefan Viziru supravietuirile sacrului in profan. Lumea este
prezentd vie a Luminii Taborice, coloana de foc, rug aprins al Tubirii. Se
poate iesi din timpul istoric oricind, pe coloanele nesfarsite de lumind ce
izbucnesc din picaturile profanului. Stefan traieste fulgurant acest sentiment
de incredere, de triumf al spiritului; burta Leviathanului este fulgerata de
Lumind, iar bezna timpului istoric se risipeste. Pe marea scend a
Spectacolului omul nu este singur, ci calauzit de Iubire. Viata nu este o farsa
absurda, exista iesiri. E nevoie Insa de o noua nastere, o nastere mistica si de
0 solidarizare a celor doua lumi, Unio mystica, coincidentia oppositorum,
incipit vita nova, inceputul unei existente paradoxale metafizic, asa cum o
descrie Mircea Eliade Tn Mefistofel si androginul, un mod de a fi simultan n
Timp si in afara Timpului, avand constiinta unui centru ontologic personal,
dar totodata al unui centru ontologic transpersonal, in care contrariile sunt
abolite si atunci, ,,in camera goald se face lumina” cum observa Mircea
Eliade Tn lucrarea Mefistofel si androginul (Eliade 41). Solidarizarea celor
doud lumi nu omogenizeaza, pentru ca in continuare trebuie extras ,,marul de
aur” dintre milioanele de mere doar poleite cu aur.

Impiacarea cu istoria reveleazi misterul totalititii. Pe verticala axei,
intr-un lung zbor, sunt instalate doud porti solstitiale, una care marcheaza
intrarea in labirint si cealalti, care indici iesirea din labirint. In planul
temporalitatii liturgice ele sunt insemnate de doua nopti. Una in care noaptea
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se lasa invinsa de zi, si exprima inceputul ascensiunii, solstitiul de iarna, si
cea de a doua, in care ziua, egald cu noaptea, marcheaza un hiatus, o
deschidere a cerurilor, cireia ii urmeaza, ritualic, coborirea. In roman
calatoria incepe intr-un moment de hiatus, cdruia 1i urmeazd dramatic
coborérea in infernul istoriei si se incheie, dupa doisprezece ani, tot intr-un
moment de hiatus, caruia nu 1i mai urmeaza insa nicio coborare, pentru ca cei
doi, asemenea eroului din basm, trec portile solstitiale in lumina orbitoare.
Portile oamenilor, portile micilor mistere si portile zeilor deschid calea ,,celui
de-al treilea timp” sau timpul lui Ianus, cum il numeste René Guenon,
prezentul insesizabil, care contine intreaga realitate. lesirea din labirint este
anuntatd de lumina care tasneste din corpul Leviathanului, Tn care Timpul si
Istoria se conjuga si se dizolva in cel de-al treilea timp al lui lanus, prezent
continuu, care aboleste contrariile. Acesta pare a fi mesajul pe care Stefan il
trimite Ilenei din labirint. Misterul totalititii face parte din drama umana.?

Tn Noaptea de Sanziene personajele sivarsesc nunta cu elementele.
Lumina ascunsa in intuneric penetreazd materia, oficiind hierogamia
cosmica. Pericolul ar fi fost ca personajele sa coboare transcendentul la
nivelul categoriilor comune si sa ingroape lumina in inima franta de durerea
aflatd in fata dezastrului. Insa cei doi coboara Tn abisurile infernale ale fiintei
abia dupa ,,infiere”, poarta cu ei semnul ,,infierii”, lumina iubirii, simbol
arhetipal al filiatiei sacre. Noaptea de Sanziene isi contine lumina, pe care
eroul o va intalni simbolic la nivelul inimii ca pe cea mai inalta virtute
ontologica: dragostea divina, cununie cu sotul divin, despartire de sotul fals,
marele sacrificator, care apare ciclic in istorie ca necesitate reodonatoare a
fiintei. Sacrul supravietuieste in malformatiile ce paraziteazd -creatia.
Legiunile sunt exorcizate, paradoxal, prin devorarea corpului bantuit si,
Marele Sacrificator lasi loc Luminii. In toate celulele lumii se asazi aceeasi
lumina tainica, Acelasi se oglindeste 1n toate, iar cei doi devin unul.

Dezastrul provocat de razboi, de moarte, poate fi interpretat, n
ordinea unei hermeneutici instaurative, ca scenariu ritualic al unei
circumcizii sacrificiale, extirpare tumorald, Tntoarcere prin moarte Tn
mormantul lumii, loc metafizic in care se oficiaza intoarcerea cétre

Nubirea sacrificiald a unui sfant transcende iluzia dualismului, iluzia diferentei profan-sacru
pentru un rishi, insa, orice datorie, sociala, etica, religioasa ajunge inutilad. El nu se roaga
pentru ca zeul e in sine; nu sacrifica, pentru ca altarul e insusi trupul lui, iar focul sacrificial,
respiratia: nu se teme pentru ca e fara teama, dupa cum e brahman insusi”, cum observa
Mircea Eliade in Iubirea mistica in Bengal (Eliade 84). Tot in registrul iubirii sacrificiale
este integrata si dragostea care infruntd primejdia, iubirea femeii care apartine altcuiva,
simbolizatd prin cuplul mistic Krishna-Radha, perechea adultera, este mai pretioasd decat
iubirea unei mirese.

47



Analele Universitatii ,, Ovidius” Constanta. Seria Filologie Vol. XXXIII, 1 /2022

sdmburele fiintei, in care sta pecetea chipului si urma luminii calduzitoare.
Peste sangele varsat se intoarce duhul luminii. Cancerul intrat in sistemul
pluricelular al lumii devastate de rau, deschide sacrificial, poarta catre
originile unicelulare ale lumii, cand reduplicarea infinita a aceluiasi se
realiza ordonator. Nemurirea este pdstratd ca taind a vietii universale prin
necesitatea sacrificial.

Drumul catre stana, de care intreaba personajele incepe cu aceasta
coborére simbolica in adancul cel mai josnic. in fata dezastrului, omenirea
st fatd in fatd cu dragonul, cu rdul viu, devastator. Imbritisarea fiarei,
domesticirea sa, scoaterea lui Adam din Infern cu iubire, aduce calauzirea
Luminii spre inviere. Razboiul apare ca rand addnca a omenirii, simptom
grav al bolii colective, inconstientd infantila, ucigasa. Aflata in exil, din
cauza bolii ce aduce dezastrul, omenirea se hraneste cu fructe pe care soarele
nu le poate coace si bea vinul transformat in otet, oferit lui lisus pe cruce.
Prin ranile trupului siau, se scurge insa, iar si iar, lumina. Hemoragia
dezlantuie dezastrul, suferinta. Dar rana ontologica se vindecd doar prin
lumina iubirii, nascutd din moartea sacrificiala a Leviatanului. Trupul sau
devine carcasa strapunsa de puterea luminii, un corp de ferestre, de iesiri.
Imbratisarea ritualicd a dragonului fixeaza privirea de foc in fata luminii,
tremendum et majestas, Cain este imbratisat de Abel, adversarul redevine
frate. Din punct de vedere alchimic, nu se poate ajunge la faza alba a operei
fara forja din tenebre. Ordinea cosmica nu admite frauda, se pare.

Durerile suferintei elibereaza necesar, in etapele initierii, energiile
blocate de ignoranta. Dezastrul restaureaza umanitatea, modelul virtutilor
umane, inainte de a sfinti numele, fiinta redevine om. In ordine initiatica,
blocarea acestui proces aduce boala, iar vindecarea poarta cu sine o inalta
valoare etica. Razboiul, atrocitatile sale, dezastrele omenirii, lupta cu virusii,
cu microbii este nota de plata a unei omeniri ce a blocat curajul iesirii din
cercul vicios al labirintului launtric si rataceste haotic in spatiul
orizontalitatii.

Pentru Georges Bataille razboiul are ca motivatie suprema inversarea
tuturor valorilor umanitatii, reveland, paradoxal, profunda semnificatie a
sacrului, ca optiune pentru binele suprem:

Vointa exasperata pentru rdu se demonstreaza reveland profunda
semnificatie a sacrului, care nu este niciodatd mai mare decat in
rasturnarea valorilor(...)legat fiind de negarea oricarei valori, se afla
totusi sub vraja valorii supreme, a ceea ce este sfant, suveran, divin.
(Bataille 144).
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O alta poveste sinonima despre biruinta sufletului asupra raului este
repovestitd de Heinrich Zimmer si rezumata intr-0 zicere Sapientiala: Nemo
contra diabolum nisi deus ipse.

Fiecare isi devine propriul célau, fiecare isi devine propria victima si,
exact ca in cazul lui Abu Cassem, propriul mascarici. Résul
judecatorului este rasul diavolilor din infern in fata osanditilor care
si-au rostit propriile sentinte si ard in propriile lor flacari (...) teatru
autoconstruit al vietii, care se anima si incepe sd se joace cu noi din
cauza ca recuzita si culisele lui constituie expresii ale propriei noastre
fiinte launtrice. (Zimmer 29)

Cartea lui Heinrich Zimmer atrage atentia asupra unei invataturi
simple care permite neofitului sa urmeze calea desavarsirii: a judeca
inseamna a intra n discernamantul lucrarilor lui Dumnezeu, a nu judeca
inseamna a asculta si a auzi, a privi si a vedea, a primi cunoasterea. Ayin, n
ebraica insemna ochi, implica moartea necesara invierii, momentul tainic n
care ochii aflati in nevederea tenebrelor se deschid si vad, iar fierea, lichidul
sacru al vederii spirituale care a provocat lacrimile purificatoare, aduce
acum bucurie. Intrarea in lumind se face prin asumarea suferintei
purificatoare. Stefan isi conduce sotia misticd in aceasta inima sacrd a
lumilor, Luz, Sambogakaya, lumina purificatoare.

Desi pare un truism, raul isi face aparitia In lume 1n absenta binelui
(Origene 220-225). Fisurarea tesutului insereaza patologia: durerile,
suferinta, dezastrele, pandemiile cu functie pedagogica, au drept scop
inaltarea omului la nivelul ontologic al ingerilor. Origene discuta despre
apocatastaza finala in care insusi raul va fi mantuit, deoarece virtutea are
capacitatea de a radia, de a patrunde magic centrii vitali ai spatiului
inconjurator, emanand fericire si armonie. n povestea lui Conneda,
Heinrich Zimmer dezvaluie misterul legii universale a contrariilor existente,
taina echilibrului dintre fortele bune si fortele rele, misterul vietii.

Conneda este initiat in legea armoniei, ca rezolvare a contrariilor
ireductibile. Ignorarea raului ar conduce inevitabil catre triumful Marelui
Sacrificator. Eroul, care a cunoscut lumina virtutilor, nu poate fi incoronat
pana nu face exercitiul anamnetic al nemiloaselor puteri distructive,
dezagregante, prezente ,,in lume, in lumea umana si in elementele subumane
ale cosmosului” (Heinrich Zimmer 39), infrunta raul ascuns de sub masca
amicalitatii, se initiaza In latura haoticd, inumana a vietii, care erau temperate
in regatul sau de magia virtutilor. Povestea se repetd. Este acceptata
suveranitatea divina a puterilor haotice, eroul intelege si afirma necesitatea
fortelor ostile, demonice. Pericolul experientei in fata dezastrului, ne spune

.....
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n fata binelui sau prin deznadejdea catastrofala, prin instaurarea indiferentei
reci fata de idealuri. Si Stefan Viziru, personajul lui Eliade, trece prin cele
doua forme ale neputintei. Eroul povestii spuse de Zimmer oferda solutia
salvatoare. El 1isi asculta fortele instinctuale care il conduc prin cele mai
cumplite experiente, il fac sa cunoasca moartea, dar il ajutd sa identifice in
noaptea fiintei sale o fortd blanda, indiferenta si neatinsa de moarte, care
din cand 1i verifica veghea: Mai esti in sa? Mai esti in viata? La fel cum n
roman intrebarea de veghe se aude la intervale de timp. Mai e mult pdna la
stana? Este, ne spune Zimmer, latura divina a naturii umane, devenita
constientd. Inci o datd coborérea sacrificiald acorda eroului dubli cetitenie:
umana si divina. Raul este reconciliat:

Céci fiecare minus de integrare din sfera umana, pretinde pur si
simplu aparitia, undeva in spatiu si timp, a contrariului lipsa(...)cei
inocenti se straduiesc Tntotdeauna sa excluda din ei si sa tagaduiasca
si acesta e secretul raului. Functia raului este de a mentine in functie,
dinamica schimbarii. (Zimmer 53).

Violenta apocalipsei este mereu raportatd la oameni, in care s-a racit
dragostea, si nu la Dumnezeu: ,,Toate fundamentele omului se prabusesc,
insa nici un regizor divin nu conduce jocul” (Girard 223), dezastrul
apocaliptic se afla sub controlul terorii omenesti, nicidecum al terorii divine
in concluzie, umanitatea este cea care expulzeaza divinitatea. Fiecare
generatie reface drumul cunoasterii:

Orice ar invdta o generatie de la alta, umanitatea autentica nu poate fi
transmisda de la un neam la altul...nici o generatie viitoare nu are o
sarcind mai mica decat precedenta. ( Kierkegard 191)

Salvarea, sublinia Soren Kierkegard, este miscarea credintei chiar in
contextul dezastrului absurd. Se stie, studiul de caz se referea la bunul
Avraam. Cuvintele adresate lui Isaac de catre Avraam, “fiul meu, va ingriji
Dumnezeu de oaia jertfei sale”, sunt expresia acestei credinte, prezentd in
cea mai intunecatd suferintd, in cel mai cutremurator dezastru al fiintei.
Avraam pastreazd lumina n noaptea iminentei sale caderi si minunea se
produce. Cum spune Kierkegard, individualul ca individual, std in raport
absolut, cu Absolutul. Avraam nu se pierde. Tragediile sunt colective sau
individuale, dezastre ale generatiilor, cum sunt rdzboaiele, epidemiile sau
tragedii individuale, insa drumul parcurs este acelasi.
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Aventura spirituald a personajelor din Noaptea de Sanziene are un
parcurs metanoic, experientele sophianice ajutd la regasirea identitatii
pierdute printre arcanele timpului istoric, cum insusi nota Mircea Eliade Tn
Erotica mistica in Bengal: ,,A te libera prin propriile tale lanturi, a face din
obstacole vehiculul ascensiunii, a transforma ispitele in instrumente de
perfectiune”, (Eliade 115). De altfel scenariul acestei istorii complicate ar
putea fi rezumat astfel: cautarea unei iesiri miraculoase din timpul istoric
imaginat metaforic de miticul Leviathan, catre Altceva, printr-o poarta
stramta, o camera secretd, pornind de la trairea unei experiente care 1l poate
elibera pe om de natura sa virusata:

Ma intreb daca nu exista si altceva; ceva care sa plece tot de-aicli,
dintr-o dragoste, dar care sa duca in alta parte. Mi-e foarte greu sa-ti
explic. Nu inteleg nici eu. S-ar putea totusi ca sd mai fie o iesire, pe
care noi n-o vedem. Faptul acesta ca tu ne-ai intalnit pe amandoi ar
putea fi un semn, ar putea semnifica ceva. (Eliade:1 28).

Din péantecele balenei se poate iesi si prin intelegerea simbolurilor, a
semnelor sacre, identificate de Stefan in imaginea metaforica a unor ferestre
care se deschid salvator din corpul timpului istoric. Personajele sunt Tnsetate
de decodarea acestor mesaje enigmatice pe care evenimentele cele mai
banale le contin. Simbolurile sunt asemenea unor mesaje care depasesc
gandirea rationald si sunt purtatoarele unei functii vindecatoare. Omul nu
poate trai in haos, crede Mircea Eliade. Personajele sunt ingrozite mai ales
de moartea lor spirituald, de staza in capcanele splendorii sau ale tragediei,
pe care viciul ignorantei le poate hrani. Sacrul este pentru aceste personaje
dimensiunea structuralda a constiintei lor, trdiesc transfigurator fiecare
eveniment al existentei, amplifica, reinnoiesc creativ trairile. Gandirea
simbolica este o parte constitutiva a propriei gandiri. Stefan o avertizeaza pe
Ileana cad totul depinde de Timp: ,,Sa scapi de Timp. Sa iesi din Timp.
Priveste bine in jurul d-tale: ti se fac din toate partile semne. Urmareste-le.”
(Eliade:1 28). Discursul acestor personaje anuntd permanent prezenta
semnelor care refac dialogul cu Deinosul si indica iesirea din timpul mic al
istoriei. Personajele sunt in cautarea Celui care nu lipseste niciodatd, vor
linistea celui ce isi stie Iubitul prezent in fiecare clipa a vietii, Stare de
ontofanie pe care o traiesc doar sfintii:

Un sfant nu traieste ca noi in timp: trdieste numai in prezent, nu are
trecut; pentru el Timpul nu curge, intr-un anumit fel, neinteles, sta pe
loc. Si eu tocmai asta il intrebam: cum izbuteste, el sfantul, un
asemenea miracol, ca sd nu mai simtd timpul trecand prin el,
macinandu-I, ucigandu-I cu incetul? (Eliade:1 69).
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Altadata 1i spune loanei: ,,as vrea sa pot iubi si eu, ca sfintii, mai
multi oameni cu aceeasi tdrie, cu care te iubesc pe tine. Dar nu pot...”
(Eliade: 1 111) Din aceeasi serie sinonimica a personajelor face parte Ciru
Partenie, un scriitor realist, a carui opera este impregnatd de semnificatii
mistice. Intrebarea obsesiva a uneia dintre prozele sale: ,,E departe stana?”,
dincolo de aparenta profana a interogatiei, pare sd camufleze de fapt magia
intrebarii Mariei Magdalena sau a Regelui Pescar. Romanul reia tehnica
textelor sapientiale a caror ,,inspiratie simbolica” mediaza cunoasterea printr-
o hermeneutica recuperatoare. Stefan Viziru descifreaza sensurile anagogice
ale Intrebarii:

Eu cred ca are totusi o semnificatie, reincepu Stefan cu infrigurare.
..Bundoara: Mai ¢ mult pana in Rai? Sau: Unde e Dumnezeu? Mai e
mult pana lui Dumnezeu? (Eliade:l 69)

Sunt personaje care sesizeaza semnele sacrului, dar sunt si sesizati de
catre acesta. Personajele eliadiene patrund intr-o tainica memorie a lumii;
acestora le vorbeste fiecare lucru, cunosc rostul mistic al experientelor traite,
masura inimii, vad harta calatoriei spirituale, redistribuie pentru neofiti
indiciile sacrului camuflat n profan. Li se spune in fiece moment incotro i
conduce focul aprins din inima lor. Pe harta acestei calatorii se afla pentru
Stefan Viziru si camera Sambo:

Si atunci, in clipa aceea, am inteles ce este Sambo. Am inteles ca
exista aici, langd noi, pe pamant, la indeméana noastrd, si totusi
invizibil celorlalti neinitiati, existd un spatiu privilegiat, un loc
paradisiac, pe care, dacd ai avut norocul sa-1 cunosti, nu-l1 mai poti
uita toatd viata. Caci in Sambo simteam cd nu mai trdisem pana
atunci; trdiam altfel, intr-o continud, inexprimabila fericire. Nu stiu
de unde izvora beatitudinea asta fara nume. Mai tarziu, amintindu-mi
de Sambo, am fost sigur ca acolo ma astepta Dumnezeu si ma lua in
brate, Indata ce ii cdlcam pragul. N-am mai simtit, apoi nicaieri si
niciodatd, o asemenea fericire, in nicio bisericd, In niciun muzeu,
nicdieri si niciodata. (Eliade:l1 91)

Denumita printr-un algoritm lingvistic evocator, Sambo, ar putea fi
un limbaj indirect care sa trimita la sambhogakaya sau corpul de bucurie,

52



Analele Universitatii ,, Ovidius” Constanta. Seria Filologie Vol. XXXIII, 1 /2022

epifania glorioasa a lui Buddha, accesibild numai boddisattvilor, despre care
discuta Milarepa in invititurile sale cunoscute sub titlul de Mahamudra.?

Personajele sunt disciplinate de morala iubirii, iar renuntarea la sine,
care elibereaza iertarea, toleranta, bunatatea, vederea mistica, le permit
vederea acelor tainice iesiri din pantecele Leviathanului. Calauzit de morala
iubirii, Stefan se afla in comuniune cu sacrul si redescopera frumusetea
universald a sinelui pe care o exprima in limbajele indirecte. Un personaj
care se inscrie 1n seria sinonimicd este Irina, sotia lui Vadastra, ea
Intruchipeaza simbolic feminitatea serafica, cea al carei corp s-a alchimizat,
feminitatea aflata in iubirea rugaciune, Oranta:

Cind spui Tatal Nostru, Incepu ea, sd nu te gandesti la nimic. Sa spui

asa, de mai multe ori: Tata! Tatd! Pana ti se face intuneric. Apoi sa
spui mai tare: Tata! Tatd! Tatd al Nostru! Si-atunci sa asculti. Dar sa
nu-ti fie fricd. Poate iti vorbeste, poate te cheama. (Eliade:1 102)

Iconul Orantei decodeaza semnificatia rugaciunii ca reamintire a
identitatii pierdute, trdire intr-un timp imbogatit, aflat la capetele acoladei
istorice, la inceputul si la sfarsitul acesteia. Irina Ti aminteste relatia directa
de 1ubire dintre Tata si Fiu si 1l ajuta pe Stefan sa transforme destinul tragic
al loanei si al copilului sau; nu doar viata trebuie traita ca hierofanie, ci si
moartea, care este asteptata ca mahaparinirvana. (Culianu 284)

Intalnirea lui Stefan cu sotia oculta, Ileana, are loc in Noaptea dintre
ani, 1 ianuarie, 1942, prima noapte de dragoste dintre noptile razboiului:

Mi-e frica, vorbi ea repede. Mi-e frica de tine la lumind printre
oameni. Te pierd.(...)[n padure simt cd poti sa fii al meu. Te-am
regasit aici, in intuneric, printre arbori. (Eliade:1 121)

In aceeasi noapte, Stefan savarseste in ordine mistica hybrisul, dorind
sa ia 1n posesie corpul fecioarei, sa fie doar el iubitul sotiei oculte. Uita
pentru o clipd ca experienta este tainicd, dincolo de morala domestica, vrea
sa domine si sa posede ceea ce nu poate fi dominat si nici cuprins. Din
fascinanta tipologie a feminitatii arhetipale textul modeleaza prin Ileana tipul
afroditic, forta dizolvantd, extatica, ravasitoare a sexualitatii, Marea
Prostituata, Fecioara Kaly, inaccesibila, a carei nuditate este cu neputintd de
imbratisat de catre muritori, sufletul lumii, partea femeiasca a Logosului.

2 Milarepa, marele yoghin tibetan. Introducere in Yoga Maha-Mudra. Editura
Impact, 1991, dupa traducerea din1938 a lui W.Y .Ewans-Wentz.
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Semioza indusa de scenariul anagogic din finalul romanului numeste
calatoria spre moarte a celor doi, conform cu scenariul ezoteric al Cartii
tibetane a mortilor, Bardo-Thodol, in care moartea este prezentata ca vis al
vietii. Daca Gavrilescu, personajul din La Tigdnci rateaza prima stare de
Bardo, intalnirea cu lumina existentei pure, coborand pe scara nedesavarsirii
Tn manifestare, Ileana si Stefan par sa nu rateze taina cea mare, descrisa de
tibetani ca Chikay Bardo, perceptie a luminii clare a suprarealitatii, calea
sostitiala catre marea eliberare.

Se poate observa faptul ca aventura initierii provoaca aventura
limbajului, creand acel fantastic de semnificatii, despre care vorbeste Marcel
de Certeau in Fabula mistica. Aventura practicii textuale secundeaza in
textele eliadiene itinerariile spirituale, elaborand un modus loguendi capabil
sa decodeze nesfarsitele alterari ale sensului. Fictiunea insereaza spatii de
expresiec in care are loc rostirea sapientiald, spatializeazd aventura
cunoasterii. Decodarea solicitd practici transversale, capabile sd descifreze
tranzitul indefinibil al misterului diseminat in lucrurile lumii. Finalul
romanului insereazi motivul mitic al cilatoriei spre Imparitie, cale ce trece
prin ,,punctul crucial al erosului pamantesc”, in care ,,otravurile letale” se
alchimizeaza in ,,descoperiri ceresti”, cei doi 1si pierd patimile, se egalizeaza,
unul ca altul si unul cu altul, se supun calduzirii celei mai nalte, erosului
divin, se dezgolesc din nou, ca la inceputuri, cand erau gazduiti in Eden, goi,
cu neputintd de cuprins de Altcineva decat de focul ,rugului aprins”, de
Iubirea célauzitoare. Desi s-au gasit, ei nu-si mai apartin pentru ca se risipesc
in toate, devin una, iar noaptea se face zi si moartea se face viata: Jn
Imparitie nici nu se insoard, nici nu se mirita, ci sunt ca ingerii lui
Dumnezeu” (Matei, 22-30). Ar putea fi unul dintre scenariile redescoperii
sacrului in romanul Noaptea de Sénziene, care semantizeaza tema jertfei in
registrul unuia dintre complexele mitice universale, reconstituit in multe
dintre religiile si gnozele lumii si anume, androginia, ca sansd a iesirii din
pantecele Leviathanului.
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