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Abstract: The use of the term “nothing” by Saint Gregory of Nyssa in his
description of the Creation has the role of transmitting a more profound meaning than the
common, traditional one (of “nothingness/void”, inseparable shadow of the world), namely:
the fact that the world is (has life) “from God” the uncreated One and totally different from
the beings. The syntagm “ex nihilo” communicates, therefore, in Saint Gregory’ discourse, a
double message: 1. All the things that have received life come from the goodness of God, the
One Who is beyond the being and, in a paradoxical sense, apophatic compared to the created
beings, “Inexistent” - as Super-existent/ beyond the existence, transcendent, ineffable and
incomprehensible by the mind; 2. although created, the world is not devoid of value, on the
contrary it is “very good” (Genesis 1: 31) and called to perfection, being the work of the
Trinitarian God and in relation with Him in Whom not the being (regardless of it divine
quality - ousia), but the Person is/has the final word.
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1. ARGUMENTAREA. NOTIUNEA “EX NIHILO” iN VIZIUNEA
SCRIITORILOR PATRISTICI DIN PERIOADA CLASICA - O
ABORDARE NEFILOSOFICA?

2. DEZVOLTAREA IDEII “EX NIHILO” iIN VIZIUNEA

SFANTULUI GRIGORIE DE NYSSA. PUNCTE DE REPER iN
GANDIREA PATRISTICA

Stantul Grigorie de Nyssa, facdnd din emanatie un “act In timp” si
de “vointa”, a identificat-o cu creatia “din nimic”, acesta fiind probabil,
astfel, primul care a facut aceastd identificare, in mod lamuritor. (10)
Propria conceptie despre creatie a Sfantului Grigorie de Nyssa este expusa
deplin in urmatoarea afirmatie: “credem ca puterea vointei divine este de
ajuns ca sa dea lucrurilor venind din nimic, viata”. (11) El repetd apoi
aceasta afirmatie spunand ca in conformitate cu doctrina credintei crestine
acceptatd in general, “Universul a prins viatd din nimic”. (12) Trebuie
remarcat cd in ambele afirmatii cat si in cele citate mai sus, pe larg, din
Sfantul Atanasie cel Mare, Sfantul loan Damaschin si Sfantul Vasile cel
Mare, pe care le-am evidentiat cu expresia “din nimic”, inseamnad “ad
literam”, "din nonexistenta", dar in filosofia patristica acea formulare este
folositd pentru a desemna “ex nihilo”, al carui echivalent exact din limba
greacd “ex oidenos”, este folosit de Hippolytus din Roma. In acest fel,
Sfantul Grigorie de Nyssa se exprima explicit pe sine crezand in creatia “ex
nihilo” si, totusi, exact in acelasi context el mai spune cé in conformitate cu



Sfinta Scripturd, “geneza tuturor lucrurilor este de la Dumnezeu”. (13)
Prin sine 1nsasi, afirmatia Sfantului Grigorie de Nyssa cd “geneza tuturor
lucrurilor este de la Dumnezeu, poate fi inteleasa in sensul ca actuala creatie
a lumii s-a facut in gandul lui Dumnezeu, din vecii vecilor (din eternitate),
dar ca atunci cand El a ajuns sa creeze lumea, a creat-o din nimic. Totusi,
din obiectiunea citatd de autorul insusi ca fiind ridicatd Tmpotriva acestei
afirmatii a lui, cat si din modul in care el raspunde acestei obiectiuni este
foarte clar ca prin aceastd afirmatie vrea sa spuna ca in conformitate cu
Sfanta Scripturd, Dumnezeu a creat lumea din El ca o emanare asemeni
celei conceputa de Plotin, doar ca in utilizarea sa de catre Sfantul Grigorie
de Nyssa sensul devine altul, decat al “anumitor certareti galcevitori” a
caror proprie viziune era cd “materia este coeternd cu Dumnezeu”. (14)
Referirea este In mod evident la acei binecunoscuti urmasi ai lui Platon si
Aristotel care, spre deosebire de Plotin, interpretau materia preexistenta din
invataturile maestrilor lor nu ca fiind o emanatie eterna de la Dumnezeu ci
mai degraba ca pe ceva independent de Dumnezeu si coetern cu EL
Argumentul lor Impotriva afirmatiei sale este citat de Sfantului Grigorie de
Nyssa dupd cum urmeaza: “Dacd Dumnezu este in natura sa simplu si
imaterial, fara calitate, fard magnitudine si fard compozitie in ce fel se poate
materia naste din imaterial sau o natura dimensionala din ceea ce este non-
dimensiune “? (15) Criticii lui continuau apoi sd argumenteze cd “daca
pentru Sfantul Grigorie de Nyssa ar spune cd ceva material era 1n
Dumnezeu, atunci intrebarea este cum poate el fi imaterial, daca include in
sine materie”. (16) Criticii Sfantul Grigorie de Nyssa considerau prin
aceasta, ca printr-o astfel de afirmatie, “geneza tuturor lucrurilor este de la
Dumnezeu”, ca el se referd la emanatia din esenta lui Dumnezeu, dupa
analogia cu teoria emanatiei lui Plotin. De fapt, Insdsi obiectiunea ridicata
impotriva afirmatiei Sfantului Grigore de Nyssa reflectd o incercare directa
ridicata de Plotin insusi impotriva propriei sale teorii a emanatiei. in
formularea lui Plotin, ea arata in felul urmator: “Cum dintr-Unul intelegem
noi este posibil a capita existentd vreo multiplicitate sau dualitate sau
numar”? (17) sau “cum poate varietatea lucrurilor proveni de la unul care
este simplu si care nu prezinta in identitatea sa nici diversitate, nici
dualitate”? (18)

Faptul ca acesti critici ai sdi au inteles corect sensul real al
afirmatiei sale poate fi dedus din raspunsul Sfantului Grigorie de Nyssa la
obiectiunea lor, raspunsul sdu impartindu-se in doud parti, corespunzator
acestor probleme ridicate. In prima parte a riaspunsului siu, in timp ce
recunoaste ca se referea prin afirmatia sa la o teorie a emanatiei ca cea a lui
Plotin, recunoaste totodatd cd afirmatia lui ar corespunde cu ideea ca
materia este emanatd de la Dumnezeu, care este imaterial, el evitand
obiectiunea prin simpla invocare referitoare la necunoasterea modului in
care Dumnezeu face ca minunatul sau act de creatie sa aiba loc concomitent
cu Inceputul timpului. Astfel Sfantul Grigorie de Nyssa aratd: “in supunere
fatd de invatitura Scripturii, noi credem ca toate lucrurile vin de la
Dumnezeu; dar in privinta intrebarii - cum au fost ele In Dumnezeu, o



intrebare ce depaseste ratiunea noastrd nu incercdm sa patrundem in ea
crezand ca daca toate lucrurile sunt in puterea lui Dumnezeu, chiar si sa dai
nimicului existentd” sau cum se exprima el altundeva sa aduci lucrurile “din
nimic in plan existent”. (19) A doua parte a raspunsului sau este introdusa
de el dupa cum urmeaza: “a fi posibil printr-o indemanare in folosirea
cuvintelor sa convingem pe acei ce iau in deradere afirmatia noastra privind
esenta materiei sd nu creada ca nu exista nici un raspuns la atacul lor asupra
ei”. (20) Acea Indemanare in folosirea cuvintelor, prin care el doreste sa
raspunda acestei obiectiuni, se refera la argumentul prin care el Incearca sa
prezinte: 1. cd ceea ce este denumit materie este, doar o combinatie din
diferite proprietati, fiecare dintre ele fiind doar ceva inteligibil; 2. ca tocmai
aceste proprietati inteligibile emanda de la Dumnezeu care este o fiinta
inteligibila si imateriala; 3. cd oriunde aceste proprietdti inteligibile se
reunesc, ele produc existentd corporald; 4. asa Incat combinatia acestor
proprietati inteligibile, una cu alta aduc natura materiala in starea ei de
geneza. (21) Explicarea acestui fapt este cd totalitatea acestor proprietati
inteligibile, cand ele erau in Dumnezeu, constituiau o materie inteligibila,
doar ca o combinatie a lor, iar dupa ce au fost emanate de Dumnezu,
constituiau materia totala a corpurilor. In conformitate cu aceasta, in a doua
parte a raspunsului sdu, Sfantul Grigorie de Nyssa recunoaste, de dragul
dialogului, ca Dumnezeu este ceea ce Plotin numeste “materie inteligibila,
formatd din proprietati inteligibile”, dar in acelasi timp sustine, spre
deosebire de Plotin cd “emanatia acestor proprietdti inteligibile de la
Dumnezeu, cat si combinarea lor si transformarea in materia totald a lumii
corporale, s-a facut printr-un act al vointei divine si in timp”. Astfel
credinta traditionald (crestind) intr-un act volitional si temporal al creatiei
“ex nihilo” este interpretatda de Sfantul Grigorie de Nyssa ca insemnand un
act volitional si temporal al emanatiei de la Dumnezeu. Din compararea
afirmatiei sale cd Dumnezeu da tuturor lucrurilor “din nimic existenta” cu
afirmatia sa cd “toate lucrurile vin de la Dumnezeu” este foarte evident ca
expresia “din nimic” din prima afirmatie este folositd de el in sensul
formularii de la Dumnezeu din cea de-a doua afirmatie. Dar la ce se refera
autorul nostru prin folosirea termenului “nimic”, al carui sens In limba
greacd inseamna ad literam “non existentd”, ca descriere a lui Dumnezeu?
Cu siguranta prin acest termen, Sfantul Grigorie de Nyssa nu se putea referi
ad literam la faptul cd Dumnezeu este nimic in sensul cd El este
nonexistent. Atunci ce vrea sa arate prin aceasta? Un raspuns la aceasta
dilema poate fi gasit, probabil, din nou in cea de-a doua parte a raspunsului
adresat de Sfantul Grigorie de Nyssa criticilor sdi, partea in care raspunsul
sau poate fi descris ca fiind doar “ad hominem”. Conform acelei parti a
raspunsului sdu, termenul “nimic” din expresia “din nimic” se refera
evident la “materia inteligibila” din Dumnezeu, precedand emanarea ei din
El. Dar aici congtient fiind, in mod clar, ca la Plotin “materia inteligibila”
este descrisda ca “existentda” (22) si ca “substanta”. (23) Ceea ce cu
sigurantd nu inseamna cd este “nimic” Dumnezeu, ne demonstreaza si
faptul ca Sfantul Grigorie de Nyssa face doud afirmatii, din care una poate



implica o explicatie pentru descrierea de catre el a materiei inteligibile drept
(ca)nimic. In prima din aceste afirmatii folosind termenul “calititi” pentru
“proprietati”, adica “proprietati inteligibile”, el spune cd dacd materia este
lipsitd de aceste calitati, atunci “prin ea insasi, nu poate fi in nici un fel
perceputa prin ratiune”. (24) Cea de-a doua afirmatie arata: “Daca fiecare
din aceste proprietati inteligibile ar fi scoasd din substrat, atunci intregul
concept de corp s-ar dizolva”. (25) Prin termenul materie, care este
mentionat in mod explicit in prima afirmatie si implicit in cea de-a doua, se
referd la materia din care sunt alcituite corpurile din lume; se presupune,
dupa cum ne arata implicatia mai sus mentionata ca de-a lungul intregii sale
cercetari asupra subiectului creatiei, fiecare lucru pe care 1l opiniaza despre
materia din care sunt alcatuite corpurile se adevereste si se referd la materia
inteligibila din Dumnezeu, care precede emanatia ei. Astfel materia,
incluzand materia inteligibild a lui Dumnezeu, precedentd emandrii sale,
este descrisa cu termenul “nimic” in sensul existentei sale, “prin sine
insdsi”, incapabila de a fi “Iinteleasa prin ratiune” sau incapabila sa existe in
mintea noastrd ca si “concept”; pe scurt, in sensul ca este de neinteles.
Necuprinderea cu mintea (incomprehensibilitatea) cat si faptul cd nu poate
fi exprimat in cuvinte (inefabilitatea) Dumnezeu, in esenta sa, constituie
credinta comuna a Parintilor greci si, implicit, a Sfantul Grigorie de Nyssa
si, de fapt, se exprima prin ideea ca “Dumnezeu nu poate fi Inteles prin nici
un termen ori gand sau orice alt mod de intelegere”. (26)

3. CONCLUZIA. DE LA SUPERSISTF:NTA/FIINTA ABSOLUTA
(PRIN INTRUPAREA CUVANTULUI) LA INDUMNEZEIREA
EXISTENTEI TEMPORALE

in lumina acestor ipoteze oare nu este nerezolvabil si presupunem
ca termenul “nimic”, aplicat de Sfantul Grigorie de Nyssa Iui Dumnezeu, in
prima parte a raspunsului sau, in sensul ca nu exista “nimic” prin care
esenta lui Dumnezeu poate fi inteleasd si descrisda? De fapt, dupa
aproximativ patru veacuri mai tarziu, John Scotus Eriugena, a carui
sustinere deschisa a identificarii lui “ex nihilo” cu emanatia este exact la fel
cu viziunea pe care am Incercat sd o scoatem in evidentd din anumite
afirmatii ale Sfantului Grigorie de Nyssa. De fapt, se explica termenul
intelegerii si inefabilitatii lui Dumnezeu. Cum ajunge John Scotus Eriugena
la aceastd explicatie? El incepe afirmédnd ca “nimic” (“nihil”) inseamna
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“non existenta” (“non esse”). (27) Aceasta este, dupd cum am urmarit mai
inainte, intelesul obisnuit al lui “non existenta”, asa cum a fost utilizat de
Parintii greci. Dar faptul cd Eriugena a considerat necesar sa facd aceeasi
afirmatie este extrem de semnificativ pentru perioada care va urma in istoria
filosofiei. El face aluzie la cele doua intelesuri pe care Aristotel le atribuie
“non existentei”. Unul este cel pe care el il descrie ca fiind “non existenta
din intdmplare” si pe acesta el il aplicd materiei. Celalalt este cel pe care el

il descrie ca fiind “non existentd in esentd” si pe acesta el 1l aplica



“Inexistentei” care in acest context este folosit de el cu intelesul de absenta
formei, (28) spre deosebire de “privatiune” (“lipsire”), in sensul de
“Inlaturare cu forta a ceva” (29) si privitor la ceea ce el considera aici ca
non existentd esentiald, el aratd altundeva ca “non existenta” este “nimic”,
deci, “non existenta” in sens fundamental si aplicatda de Aristotel
“privatiunii”, In sensul de absenta formei.

In acelasi context, Sfintul Grigorie de Nyssa arati ci termenul
“nimic”, cu Intelesul “din nimic”, se identificd cu expresia “de la
Dumnezeu” si se aplicd lui Dumnezeu cu intelesul de privatiune (absenta
formei) pe care Aristotel o aplicA non existentei fundamentale sau
nimicului. Dar avand in minte opinia Iui Aristotel ca “prin forma - ma refer
la esenta fiecarui lucru” (31) el isi incheie incercarea de a explica folosirea
termenului “nimic” ca descriere a lui Dumnezeu, aritand ca acel termen
aplicat lui Dumnezeu, “inseamna lipsa esentei totale”, (32) cd expresia
“lipsa esentei totale” insemnd “negarea universala a relatiei, esentei,
substantei sau accidentului si, in general, negarea a tot ce poate fi rostit sau
gandit”. Toate ce existd provin din Unul neexistent. Pentru ca nicio
existentd nu std prin sine insdsi (33). O asemenea “negare universald”
urmeaza sa fie aplicatd lui Dumnezeu, caci Dumnezeu “nu poate fi gandit si
nici nu putem vorbi despre E1”. (34)

Tocmai prin aceastd folosire a termenului “nimic” in sensul de
“negare a tot ce poate fi rostit sau gandit” de Sfantul Grigorie de Nyssa
consideram c¢d acesta ar explica interpretarea sa, conform descrierii
traditionale a creatiei ca fiind “din nimic”, vrand sa arate ca este “de la
Dumnezeu”, caci Dumnezeu, dupd cum credeau scriitorii patristici de limba
greacd, aparatorii Bisericii Rasaritene, este In esenta Lui inefabil si de
neinteles (de necuprins cu mintea).

Antropologia Sfantului Grigorie de Nyssa, ca de altfel antropologia
tuturor Parintilor Bisericii Rasaritene (si aici avem exemple evidente cand
ne referim la: Origen, Sfantul Dionisie Areopagitul, Sfantul Maxim
Marturisitorul etc.) este una teologica. Cu alte cuvinte, putem afirma ca
omul nu se poate defini in originea si in vocatia sa utima decat in relatie cu
Dumnezeu, dupa chipul Caruia a fost creat. Intruparea Cuvantului si Fiului
vesnic al lui Dumnezeu reprezintd centrul intregii teologii rasaritene.
Demnitatea suprema a omului - la Sfantul Grigorie de Nyssa - nu consta
doar in faptul ca omul este sinteza a lumii sensibile si a celei spirituale, un
microcosmos, ci si in faptul ci el este creat dupa chipul lui Dumnezeu Celui
vesnic §i, ca atare, are inscrisd in vocatia sa trdirea vesnicd impreund cu
Dumnezeu. (35)

Creatorul, Dumnezeu, este totdeauna vesnicie si timp, El care sta
dincolo de veac si de timp. Vesnicia sa este eternitatea sa, dar si invesnicire
a celor create, pentru ca ele sunt, prin temeiul lor, nepieritoare, dar pasagere
ca durata 1n existentd. Dacd vesnicia este temporalitate, nu i se aplicd lui
Dumnezeu, dar daca o intelegem ca perenitate a creatiei, Dumnezeu poate fi
numit, ca Fiintd vesnicd, Inainte de orice timp, insa creator al timpului,
pentru cd genereaza individualele determinate (limitate) ca existente, deci,



si spatial, temporal. Iarasi, o situatie paradoxala: inainte de timp, atemporal,
Dumnezeu, in actul creatiei, fixeaza in duratd pe toate cele create. Ce este
timpul, o stim, dar cum din ne-timp vine timpul, ramane intrebarea la
Fericitul Augustin si, in acest sens, Sfantul Dionisie Areopagitul indeamna
catre un timp trdit si mai pufin perceput. Totusi, apasand mai mult pe
"spatializare" (individuare), Sfantul Dionisie Areopagitul da seama de un
"continuum" spatio-temporal, in ordine fizica, prin rapotare metafizica.
Creatia, ca trecere a Fiintei in ordine secunda, este si individuare, in limita
de existentd, deci de loc si durata. (36)
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