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VOINTA DE IDENTITATE
DATE PENTRU O FIZIOLOGIE A EXILULUI

Constantin lla
Colegiul Naonal "Gheorghe Rea-Codreanu”

Intr-un interviu, Emil Cioran afirihci adevrul se gseste pentru el in
Cartea Facerii "E vorba de acea drturie in care e camut totul... acolo ni se
explici totul*. Acolo ni se vorbge de declagarea istoriei, a exilului, diefii ca
vale a plangerisi despre incercarea de recuperare a Edenuluiggméantsi
respectarea legii pe care Dumnezeu #omului prin profé si prin Mesia.

Acest episod poate sta ca model pentru toateléple exil: de fiecare
dat e vorba de oadleresi o "pierdere a patriei” sau a Edenubuirtric precum
si despre incercarea de salvare din exil, de reampexr Edenului prin diferite
proceduri.

Domeniul pe care vomag calauziti de acest patern este mediul ideilor
filosofice. Ideea este siniplin filosofie pierderea Edenului se datoteae
fiecare dat indemnului socratic "cungi@-te pe tine instl. Acest indemn de
cautare a identiti de sine este factorul care degleaz ciderea. In istoria
filosofiei, indemnul cajfta diferite expresii pe care, pentru comoditate,denv
numi in bloc voimi de diferem. Intr-o definire preliminar, inteleg prin voina
de diferem efortul si dorinta de a sesiz@ de a exprima unicitatea ireductiil
singularitatea a ceea ce suntem fiecare din Hoiifndinea noast.

incercarea de faare ca scop pe de o parte prezentarea catorvesexpr
ale voirtei de diferers, iar pe de ait parte decelarea unor modiitde
surmontare a exiluluii, bineirteles, motivele pentru care v@ande difereti e
responsabil de é@dereasi pierderea Edenului, oricare ar fi el.

1. Scurta genealogie

Luther este cel care legitim@&apentru prima dét o relgie de
neincredere ta de mijlocitorii legimantului cu Dumnezeuadi, Tn viziunea lui
Luther, Biserica ar fi cedat celei de-a treia sitlui lisus in pustie (cea care
promitea stpanirea Tmpratilor pamantului). Pentru a evita aceagspita,
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Luther instituie doé principii sola fidesi sola scripturacare exprin in fond
exigena unei relai personale, nemijlocite, fa citre faa, cu persoana divin
Altfel spus, te mantui numai prin credin numai cu datele tale personale,
private, fira eforturile sacrificiale ale unui mediator intr@disi Dumnezeu.
Nici Biserica, nici preotul, nici ritualul (liturgh) nu pot media eficient rela
intre tinesi Dumnezeu, ba chiar o poate deturna. Adia exisi o cale unig
pentru mantuire: fiecare trebuié-g cautesi Si-si gaseasd accesul dtre
mantuirea personal

Leibniz justifici, dup parerea mea, filosofic protestantismul.alaum:
la paragraful 9 dirMonadologiespune & "in natué nu exisi niciodati dowa
fapturi cu desvarire una ca cealalt?, adic fiecare individ are o identitate
diferita de a oridrui altul. Aceast identitate are caracterul unei subgtaaltfel
sufletul n-ar fi nemuritor), adicsubzisterit prin sine n&si, independerat
avand caliitile fortei, percepa si vointa. Altfel spus, posibilitile individului
sunt bine formate, suficiente. Dumnezeu a alegpmai bun individ dintre cei
pe care 1i avea la dispgei Tnzestrand omul in mod suficient cu tot ceearee
nevoie pentru a putea exista.sDgosibilitatile individului sunt limitate, ele sunt
libere prin chiar aceaslimitare.

Aceasl legitimare deschide caleate ciutareasi gasirea identiitii
proprii.

Immanuel Kant e cea de-a treia origine a teirde diferefi. El
interzice folosirea transcendefatah categoriilor limitandu-le la domeniul
experietei. Interzice caracterizarea subiectului prin catidg care se potrivesc
doar experiefei si obiectului. Subiectul este caracterizat printfhatudine
structurad si radicak, de aceea nu putem decide @dauabiectul este sau nu o
substari (a se vedea paralogismel@uaii pure).

Finitudinea subiectului nu este valorizatepreciativ ca neputiy ca
semn al damifrii sau ca suts a tuturor relelelor are i se petrec omului.
Subiectul este bine format, aflipoate & faca numai ceea ce are deja dinainte
inscris in posibilittile sale, fapt care-i este libertatea. Exilul apaiele cate ori
se extinde folosirea categoriilor intelectului edimitele posibile, fapt
semnalatsi de Rene Descartes atunci cand vegidedespre finitudinea
intelectului Tn contradige cu infinitul voirtei.
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Kant tematizear libertatea voirei, absolutul &u, in Critica rayiunii
practice vorbind despre posibilitatea ca v@irg-si poaé da singut, in mod
autonom legea.

Insi acest aspect tregte critica virulend a lui Fr. Nietzsche,ici acesta
descoper in Kant un crgin siret, in sensul&vointa nu e atat de lib&pe cat
ar cere-o conceptul libérti, pentru @ ea (voina) are inscrise in natura sa (in
sine) maxime, idealuri, scopuri universal valabi@nform inelegerii lui
Nietzsche, voita nu poate avea decat scopuiilealuri private, individuale. Ca
argument stresentimentul lui impotriva cetiintei ce are ca motor perspectiva
ca fiind rezultat al instinctelor gregare, de tdgrorgtiinta nu urmeaznuanat,
artistic, configudirile infinitezimale ale identitii unicat, singulare, particulare,
finite, radical istorice, a fiextuia din noi. Costiinta nu este conforincu ceea
ce este potrivit "modului de a gusta" privat al ngei, contaminand-o,
deturnand-o pe aceasta din @npnin idealuri imposibil de realizat.

2.Configurareavointel dediferenta la Friedrich Nietzsche

In Dincolo de binesi de rau, § 9, gisim prefigurat irelesul voinei de
diferenta: "A trai inseam# a evalua, a prefera, a fi nedrept, a drgimit, a voi
sa fii diferit">. Prin aparentele bandiit despre faptul de a tedmi, de a locui,
despre alerea peisajelgir crimei, Nietzsche nu vreai spurd altceva decat
despre felul privat in care se configureadinitezimal nuarat individualitatea
distincé a fiecruia din noi intru cea mai inalafirmare posibd a vigii, caci
viata nu tinde spre conservare ci se "cornsguuin expansiungi imputernicire.

intelesul voinei de difereri poate fi decelat simplu chigr numai din
titlul si subtitlul unei é@rti a lui Nietzsche:lEcce Homp "Cum devii ceea ce
esti”. Titlul trimite dublu polemic: la maxima socred precumsi la afirmgia
lui Pilat din Pont cand i-a fost adus Tmafédristos. Ceea ce vred sugerezeix
Nietzsche a realizat un mod diferit de a fi Tn casit cu crgtinismul si cu
filosofia de tip platonic. Subtitlul "Cum devii ceece eti" se refed la
modalititile (cum) prin care Nietzsche a luat digsga(prin devenirea sa prit
fata de toate olnuintele de gandire instifionalizate ori consacrate.

in concluzie, voira de diferei ar insemna deopotiwrmitoarele: a)
incercarea de a sesigaexprima unicitatea ireductiliila individualititii, adica
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ceea ce suntem in mod privat fiecare din ngn@é b) a fi diferit fai de afii
valorificand unicitatea persoanei tale in senslgl ceai inalte afirnari a viii.

Prin urmare, se incedracreditarea ideiizcfiecare din noi am avea o
identitate unig pe care trebuieagne-o @utam noi irsine si ca aceadgt identitate
nu ne-o poate livra nimeni. N-o putenisg prin intermediul tradiei, cici
aceasta e depozitara unor expegetie viga care nu se potrivesc, nici prin
intermediul limbii, care este afectade valorile comunitare ale cgiintei, nici
prin familie, civilizaie ori cultué. Intr-un cuvant, nu ne vomigj identitatea
autenti@ prin ceea ce noi §me nu am creat. De aceea, nu nunidiecputem
respinge pe toate acestea, dar avem chiar dat@ardspinge tot ceea ce noi
insine n-am creat ("umbrele” dispar doar atunci camdnsui devii sura
luminoag).

Cat adedr indug, cat adedr risci un spirit? - iat care a fost pentru

mine veritabilul criteriu valoric. Eroarea esteagithte, orice cucerire a

cunogterii rezuls din curajul, asprimea & de sine, din puritatea

scrutirii de sine... o filosofie experimeniatie felul celeia pe care o

traiesc ed.

3.Doua interpretari ale vointei dediferenta

Intr-un pasaj dinEcce Homo Nietzsche se antm ca avand o dubl
origine: "a fi decadenti totodat inceput®. "Decadent" pentru icar fi
maostenitorul tradiiei occidentale nihiliste. "Inceput” pentrui ar epuiza
resursele nihiliste ale Occidentului, trandformatelin valori gnatoase prin
planuita dar nerealizatreevaluare a valorilor.

Cand interpré lui Nietzsche pun accentul pe latura sa decagdéht
plaseaz in tradtia metafizicii occidentale care de la Descartesapkn
Nietzsche privilegiaz metafizica subiectului; Th acest sens, eiar fi eseta
ultima a eului caresi probeaz puterea prin dominarea tehiia realului, &ci
vointa nu vrea mai multputere ci se vrea pe sine ca ¥dine revine etern
(Heidegger). De aceea Edenul, autenticitatea i@dgntioastre, e concepita
eu, iar eul ca temai fundament al existeai avand o identitate univergah
toti subiedii posibili prin caresi pentru care se impligie eseta tehnicii ca
dominaresi supunere a realulgi care s-ar solda cu uitarea faptulaiinu ne-am
creat pe noi igine, adi@ uitarea diferefei ontologice fiina-fiintare.
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Cand accentul cade pe "inceput”, identitatea tcienirtelead in felul
unui sine slab eul nu mai e temeai fundament al subiectivtii. Individul nu
mai trebuie pentru formarea saasimileze achizile de cunogtere transmise
de tradiie pentru asi aduce contribtia la progres: individulsg{ acest cuvant are
aici un caracter ostensiv, de indicare) se podirig® sine prin orice ar putea
si-i confere Tn mod privat un oarecare confort mjrggjurami sau posibilitatea
de a se sim"acas".

in acest sens, Nietzsche - Zarathustra e ugma al spiritului
impovararii, caci "o cale, doar una, nu exist "cinstesc doar limba stomacul
carestiu alegesi respinge, care au mat $i spuri «eu»si «da»si «nu»®.
Spiritul impovararii striveste individul cu toate valorile care nun exclusiv de
afirmarea vigi acestuia, inircandu-| cu fel de fel de inhifoi

4.Cum genereaza exilul vointa de diferenta?

ReamintescCartea Faceriisti ca model pentru toate tipurile de exil.
Chiarsi stiinta beneficiaz de acelg scenariu al exilului: cunggerea, cargt
recunogte la Tnceput ignoraa, sinonind cu exilul, §i apropie prin metad
(mijlocitor, Biblia, Hristos) esea lucrurilor (paradisul lor suprasensibil),
infaptuind "schimbarea la &' a substatei salvand-o de la inga extensiunii
transforméand-o in subiect, spirit.

Scenariul originar al exilului are uitoarele date: o deviere, o fiware
a poruncii prin care se producéderea, pierderea Edenului, a patriei, a
Edenului &untric; de aicisi necesitatea recugeti starii de dinainte de §rat,
salvarea din exil prin diferite ritualuri.

Dac asociem acum identitatea de sine cu patriataaia difereta prin
care se sperohktinerea acestei identit autentice e factorul care decjenz
caderea. Fie &£ se va duta eul autentic ca temei al subiectului, fie serasp
obtinerea gurintei putinei de a dansaaatarea lor echivaledzu ftacirea, cu
Insti@inarea, cu provizoratul, cu labirintgildeghizarea. Mai simplu spus, ori de
cate ori te caupe tine Tnst, prin aceasgt cautare nu numaiapresupui & ai fi
pierdut, ci mai ales datafitcautari te pierzi. Cand gi pe drumul étre tine
insui inseami ca o disfungionalitate a afectat identitatea origiianormaé.
Aceasta presupune un fel de suspendare &@ridentitti, unde orice posikil
patrie devine 0 masgi se datoreazidealului socratic al cuneirii de sine. De
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fapt, irtelesul exact al acestui ideal este: igweea-te impotriva ta T3y
uraste-te, castredzte, prin incercarea detatraduce la raune si de a sipani
astfel pulsiunile incagtiente ale instinctelor. In fapt, maxima socrat&au
vointa de diferetd Tn genere introduce ori de céate ori este adtigatmenele
schizofreniei, a rupturii caderii in exil, a ins#inarii fata de tine Tnsti; vom fi
intotdeauna mai mult decéat ceea ce cgtieoain mod limitat despre noisine
si nu trebuie & sfagim prin a crede £ aceast identitate este una definitii
care ne-ar caracteriza in intregime.

5.Modalitati de surmontare a exilului

Exilul produs Tn felul explicat mai sus a deteratigi modalitti de
depsire sau biruire a lui. Aceste modalitse orienteax spre cele dautipuri
de interpretri: cand e vizai identitatea, temeji substara persoanei noastre,
modalitatea de dégire o caracteriam ca fiind sceptico-ascefic cand
dimpotriva se vizeaZ un sinesi o identitate slaly maniera de surmontare a
exilului este mai relaxaki de aceea o caracteiim ca fiind orgiastico-estetic

Modalitatea sceptico-ascetic In esern, maniera scepticconst in
renunarea la toate produsele culturii civilizatiei Tn sperata gisirii eului
autentic ce se afldincolo de toatsi la baz acestor produse pe care letsies
dar care in fond 1l maschéaRene Descartes, Imm. Kant, G. W. F. Hegel
inceard si desfisoare actele originare ale cogito-ului, posifiie a priori
universalesi necesare ale ego-ului transcendental sau stilec{aonceptele)
corstiintei de sinesi acestea independent de multitudinea produselculties
si civilizatie. Tndoiala metodit se debaraseazle ele ca fiind posibile erori.
Criticismul nu e o critis a sistemelor, ci o examinage o desfisurare a
structurii  transcendentale a posildtiior originare ale subiectului.
Fenomenologia hegeliameceleaz conceptele, gandurile necesare care stau ca
baz si temei pentru fiecare moment al devenirii gontei de sine, concepte
universale #ci filosofia, conform lui Hegel, "&tin elementul universaiifi" ’.

Astfel exilul este depit prin dezvlurea ordinii naturii umanitii n
genere. Doar dmand acest Eden al cogito-ului, al ego-ului traensiental sau
al corgtiintei de sine in genere putem pune apoi in ordinerexpee de viga
clasice transmise de trédi cele valabile universal sau pe cele particullare
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ultima instana, sunt recuperate toate produsele culguaivilizatiei pentru &
se presupuneidstoria este maul triumfal al cunosterii prin care se deziuie
progresiv, in fiecare epaccate ceva despre posilatite de a fi ale omului.

in acelai timp, modalitatea sceptico-ascétidesfisoar si o atitudine
mai radical, propriu-zis sceptic prin relativizarea tuturor valorilor culturi
civilizatiei se susperidorice identitate de sine. Atunci cand totul estiativ,
istoric, finit, si oricare din aceste fielesuri {i poate spune ceva despre tine,
atunci nici unul din ele nu epuizéag nici nu exprimd definitiv identitatea,
propriul. Scepticii Pyrrhon, Montaigne, Hume, Cioracrediteaz ca orice
identitate posibil e o &tacire, iar "orice luare de pa e o divagae™, ci
singura identitate valakileste doar aceea care rexuh urma susperndi
oricarei judedti.

Modalitatea orgiastic-estetic Cum spuneam , fielesul voinei de
diferenta la Nietzsche permitgi o interpretare mai relaxat Atunci cand se
inceard o recuperare a Edenului cu ochingti catre o identitate sau un sine
slab, e pus in joc modalitatea orgiastic-estéticautenticitatea e dobanilit
printr-un poesis deahtuit.

Cateva cuvinte despre acest sine slab. Presigpdeila care se pleca in
evadarea sceptiain exil era aceeaiqu numai universul dar subiectul sunt
caracteriza printr-o ordinesi organizare eseiala, imaneni existenei lor si
care sunt sibatute in fondul lor de o acegdlegislaie” la care se ajungea
printr-o cunogtere metodig. Dar sub presiunea fizicii cuantice, aceéast
imagine a unui univers continguomogen se disperseazici previziunea sau
predigia comportamentului particulelor subcuantice nu t@oé facut.
Individul a crui identitate se gimea prin cunagerea naturii umane in genere
sau prin asimilarea trgti nu se mai recungi in acest mod: imensitatea
informatiilor face din fiecare din noi fie gie marginali, fie nite specialiti.
Pentru formarea sa, individul nu trebuie, penfuna poate, & asimileze in
intregime tradia pentru a duce progresul mai departe, ci se i@ pe sine
prin ORICE ar puteaas confere Th mod propriu, privat un oarecare canfo
mental si incredere in sine. Identitate devine orice eldneame conduce la
formarea celei mai favorabile imagini de sine pregutot ceea ce conduce la
satisfacerea "spergtor noastre cele mai inalfe"Sau cum zice Nietzsche:
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"Fiecare se crede cel mai liber acolo unde genz# triieste e cea mai
puternic"*°.

Richard Rorty descrie sugestiv acgastanied orgiastic-estetic in
primul rand afirnd ca practica ironistului liberal spre deosebire de eea
metafizicienilor recunage & vocabularul privat prin care redescrie alte
vocabulare nu este mai apropiat de o realitate eméanlag, ci are drept scop
autocreda de sine prin care "sg@n 1 ne configuim cel mai confortabil sine
care ne $tin putina''’. De aceea, Rorty se &uieste si deceleze contiile
minimale pentru ca un vocabuldrrsu produg cruzime. In acest sens ébsgste
ca legitime contingea limbajului, a individului, precungi a unei comuniti
liberale. Prin aceste conidiminimale pe care le propune Rorty prin vocabuilar
siu el spei si diminueze sauasrelaxeze presiunea vocabularelor de tip
metafizic care inhi sperarele private provocand cruzime prin aceste
"inhibitii" (ce pot fi asociate gor cu exilul). Numim aici inhihie tot ceea ce
mineaz inconfortabil speraele noastre cele mai inalte.

Pentru a exemplifica, prin ceea ce d@rep o impertineg, aceast
maniel orgiastico-estetic s-ar putea spunei @rocedeul lui Rorty e similar
formaiilor de hip-hop. Adid nu face decatisopura unui discurs un alt tip de
discurs care ar fi mai adecvat speeaprivate: "pentru o cei care nu rilasi
si sper, ¥ ofer vocabulare de cartier”. Se opune astfel oenamarginak, dar
proprie, de itelegere unei modaili consacrate de a tklege muzica,
institutionalizate prin reificargi obisnuinta si nu pentru & ar fi mai apropiéai
de o realitate n sine a muzicii.

in acelai sens, Rorty consideci performarele aplicagilor tehnice nu
dovedesc & vocabularul teoretic gtiintelor (a @ror consecita sunt) este mai
adewvirat sau mai justificat, adiomai aproape de realitatea lucrurilor. Succesul
la care sperstiintele, spre exemplu potolirea foamei printr-o pragusporit
de grau, e cu totul altul #a de succesul la care spetei care vor Fsi
potoleasd foamea de mantuire raportandu-se in acest sensmauéficient la
grausi paine ca fe de trupul Hristic.

In concluzie, prin maniera orgiastic-estgticlentitatea e dobandit
printr-un poesis deahtuit, intelegand prin aceasta orice element din tezaurul
imens al tradiei umane poate oferi ceva care condud la formarea unei
imagini de sine satigfatoare precunsi la dobandirea unui 4ei" mentale sau
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oricum altcumva. In acest sens este sugestiv uaj s romanul lui Julio

CortazarRayuela(Sotron):
Intruna din artile sale Morelli vorbgte despre un napolitan care ani de
zile a stat In poarta casei privind gurub de pe jos. Noaptea 1l lsial
punea sub salte§urubul a fost mai intai rasulataia de joc, iritarea
cartierului, ntruniri ale locuitorilor, semn deolare a indatoririlor
cetitensti, Tn sfasit, ridicare din umeri, paceaurubul a fost pacea,
nimeni nu puteasastread pe strad fara ca 4 priveasé piezk surubulsi
sa siméi ca el e pacea. Omul a murit de o singgpsurubul a disprut
de cum au venit vecinii. Unul dintre etithe ascuns, poaté-t scoate n
taim si-l priveste, 1l ascunde iagi si pleac la fabria simind ceva
nelimurit, o obscutr reprobare. Nu se ligte-te decat cand scoate
surubul si-l priveste... Morelli credea &« surubul trebuie % fi fost
altceva, un zeu sau caaaceva. Solie prea goaf. Poate & greseala
ar fi sa accepim c acest obiect e ugurub pentru simplul faptacare
forma unuisurub... De cesne predm in faa Marii Obinuintei™,

6. Concluzii

Daa exil inseama provizorat, &tacire, labirint, i3elaciune, aventu,
odisee, nesigurah) primejdie, neharére, fals, figune, deghizare, derizoriu,
atunci toate acestea sunt generateid&mea unui sine, unei idegtitoricum s-
ar inteniona configurarea ei. Voia de difereth nu e decéat una din inhilie
traditionale care ne facei gredem & am putea avea acces la un sine oarecare
declagand situdile inconfortabile de mai sus. Date cati esti pus pe o cale
care § te dué la tine insu. Presupozille acestei gutiri de sine sunt
urmatoarele: & avem o posibilitate de cungere ce trebuie orientaasupra a
ceva ce am fi noi §mne; acest noi §ine, pentru & va fi intalnit la sf&itul
cunogterii, este necunoscuyt prin urmare el trebuie cunoscut. Suntem plasa
astfel intr-o exterioritate ciudafata de noi igine: e indus ideea & ne afim
intr-o situaia precaf, deficitag, insuficiens, pierddi sau instiinati fata de noi
ingine, situde ce va fi surmontatprin dobandirea ideniitii. Altfel spus: nu
vrei identitatea decat daai pierdut-o; dar ceea ce te face s-0 pierzi eongt
si te indeprtezi de tine insieste faptul & o caui. Vointa de diferetd este cea
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care genereézrecaritateai insuficierta, fiind germenele schizofrenieitdéade
noi rsine.

Morala 1i apatine lui Nietzsche: nu trebuié $e prostituezii trebuie &
faci mai intai experiga a ceea ce pretinzi posezi. Devii "schizofrenic" atunci
cand preiei ca fiind de la sinet@ead viata ca "vale a plangerii'afa a face
experiena daé e gasi pentru tiné>.

Doar astfel vom inceta a ne mauta pe noi igine pentru a ne vedea
linistiti de treal. n sfasit.
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